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"Asi es pues, donde reinalo Gestell esta el peligro,
en su sentido supremo, ‘ pero donde esta el

peligro, crece también lo que salva.’

Consideremos cuidadosamente

las palabras de Holderlin" (Heidegger, 1954, p. 9).

Abstract

The purpose of thisarticleisto show "man” in the networks of new technol ogies, in aphilosophical
sense; where "man" also coversthe being, hisbeing not only from an anthropol ogical perspective. At
the present time anew world conception isrequired under the technol ogical networks. Likewise, this
man-in-the-world disclosure takes us to other ethical, political and cultural matters. Here we will
resort to the German thinker Martin Heidegger, since hisproposal can contribute to the explanation of
man-technology at the present time; in as much as, he asks himself for the essence of technique

departing to téchne and he also offers two new concepts to approach the being-in-this-world of the
new technologies. the Gestell and the Kehre.
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Resumen

El propdsito de este articulo es mostrar a hombre en las redes de las nuevas tecnologias en un
sentido filosofico, en e que hombre cubre también al ser, asu ser y no solamente desde unaperspectiva
antropoldgica. En la actualidad se requiere de una nueva concepcion de mundo bajo las redes
tecnol 6gicas, igualmente este nuevo develar del hombre-en-el-mundo nos lleva a otras cuestiones
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éticas, politicas y culturales. Se recurrira al pensador aleman Martin Heidegger, pues su propuesta
puede aportar alaexplicacion delacuestion hombre-tecnologiaen laactualidad, puesto que él pregunta
por la esencia de la técnica yendo a latéchne y nos da dos nuevos conceptos para abordar el estar-
en-este-mundo de las nuevas tecnologias: 10 Gestell y laKehre.

Palabras clave.

Hombre, ser, técnica, tecnol ogias, arte, mundo, actualidad, redes, éticay politica.

Problemade I nvestigaciony método

Laintencion del presente articulo es mostrar
el fendmeno actual del hombre en las nuevas
tecnologias. Su propodsito esabordar el concepto
de hombre en las redes de la técnicay la
tecnologia en un sentido filosofico, en € que
hombre cubre también al ser y asu ser, no desde
una perspectiva antropoldgica, como comun-
mente se entenderia al hablar de hombre.
Igualmente se intentard arraigar la concepcion
de técnica y tecnologia, desde una perspectiva
filosofica, como lo hace Heidegger. Aqui
concordarian las concepciones heideggerianas
de Dasein e In-der-Welt-sein (ser/estar-ahi! o
ser del hombre y ser-en-el-mundo), que siendo
alternas alas tradicional es de hombre y mundo,
rescatan, liberan al hombrey alatécnicade la
instrumentalizacion. Por tanto, el temamasbien
seria: el hombre y el mundo de las nuevas
tecnologias o Dasein-en-las-redesdelas nuevas
tecnologias.

Para el tratamiento de esta cuestion se
recurrird al pensador aleman Martin Heidegger
con tres propuestas suyas, que serviran para
vislumbrar y explicar cuestionesfundamentales
del hombre y del mundo actual. La primera es
In-der-Welt-sein (ser/estar-en-el-mundo), con
la cual se intentard explicar a hombre en el
mundo de las nuevas tecnologias. La segunda
es das Gestell, nocion heideggeriana traducida
como "estructura de emplazamiento”, que al
hacer un estudio mas profundo de ellase podria
interpretar como ladis-posicion eim-posicion de
la técnica por el hombre. Con das Gestell
heideggeriano se muestrael olvido delaesencia

de latécnica. Laterceraes su interpretacion de
la téchne griega en e mundo de la técnica del
siglo XX, loquellevaalaultimacuestion atratar
gue eslarelacién arte-técnica, intentando hacer
una re-interpretacién de la téchne griega en la
erapost-capitalista-tecno-globalizada

La metodologia en la elaboracion de este
texto deinvestigacion esla argumentacién propia
dd discursofilosofico. Labibliografiad igua que
muchos de | os conceptosfil oséficostratados, ha
sido estudiada en original; la mayoria esta en
aleman. Por esa razén las citas han sido
traducidas directamente del origina y seintenta
explicar estos conceptos, pensados en aleman,
en castellano.

Nueva concepcidn de mundo bajo las redes
tecnol 6gicas

En medio de las redes de comunicacion y de
laglobalizacion "cultura" brindadapor d Internet,
los mass media en general, surge la pregunta
por el hombre y por el mundo en que se
desenvuelve y se manifiesta. ES necesario
mencionar que en la actualidad el concepto
hombre como tal ya no es tema central de la
filosofia, pues con el desarrollo tecnoldgico, la
globalizacion y las redes de comunicacion en la
erapost-capitaistano hay unanecesidad explicita
de preguntarse por el "hombre"; se tomay
trabaja, mas bien, el concepto de hombre dado
en la Modernidad, es decir, el de "sujeto" o
"individuo". Por "sujeto" seentiendea ser dotado

! Se puede tomar Dasein en primerainstancia como hombre, que est&
ahi, pero en realidad significa ser del hombre.
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de razon, que con su dote puede comprender y
dominar al mundo. Como lo tecnoldgico
predominaen el campo del saber, hoy en diase
piensa, que la pregunta por el hombre es un
trabajo ya hecho y realizado en la Modernidad
con su definicion de sujeto.

Con el nuevo fendmeno tecnoldgico debe
concebirse el mundo también de una nueva
manera, es decir, debe interpretarse de acuerdo
asu manifestacion actual. Como hoy vivimosen
redes, no nos podemos quedar en la
diferenciacion "sujeto-objeto”, puesnosllevaria
de ciertamaneraa"objetivar”, volver objeto, a
hombre, puesto que él estden medio delasredes.
Por tanto cabria preguntarse: ¢Con cudl
concepcién de mundo se puede explicar mejor
el fendmeno de las nuevas tecnologias? ¢Cudl
concepcion de mundo comprende la
manifestacion del hombre en las redes
tecnol 6gicas?

En las redes tridimensional es otorgadas por
el mundo tecnol 6gico no es posible quedarse en
la concepcién tradicional de mundo bajo el
esquema suj eto-obj eto, pues esta.concepcion no
alcanza a abarcar y a exponer al mundo en la
actualidad, primero porque este esquemase basa
en unadimension bidimensional, enlagquevaen
direccién sujeto-objeto. Segundo, porqueenella
el mundo quedaria reducido a una suma de
objetos 0, él mismo, a objeto. La cuestion
primordial aqui seria: si el hombre dominaalas
redes en su posicion de sujeto cuando enrealidad
el hombre y las redes estan-en-unidad-en-el-
mundo. Lo que no quiere decir que el hombre
esté preso de la tecnologia porque estaria
primando el esquema sujeto-objeto. No se
presentariaa mundo como redesen lasque esta
siendo el hombre sino como unasumade objetos
que afectan al sujeto, pues, en determinados
casos, éste ya no los puede dominar. Por €l
contrario, lapropuestaheideggerianade" I n-der-
Welt-sein” (ser o estar-en-el-mundo), envuelve
a hombre y mundo en unidad, con diferentes
dimensiones, que no la descomponen sino la
exponen mejor y la enriquecen: "La expresion
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compuesta 'In-der-Welt-sein' (ser o estar-en-
el-mundo) muestra ya en su emision, un
fendmeno dotado de unidad. Hay que ver este
primer estado en su integridad."? (Heidegger,
1927,1994, § 12. P. 53). Para mostrar mas
claramente esta concepcion de mundo que
comprende a lared, se recurrird a la propuesta
heideggeriana, aunque Heidegger mismo haya
ido més hacia el camino de las esenciasy asu
interpretacion etimol dgico-hermenéutica de la
cuestion, quedandose de cierta manera en el
mundo griego y como si ho hubiese visto esta
posibilidad de aplicar su In-der-Welt-sein a las
redes tecnol dgicas.

Para no quedar enredados en el analisis
etimol 6gico-destructivo de Heidegger de las
palabras clésicas, seexplicarasu mismapropuesta
con € "estar" en espafiol que ayuda a exponer
més claramente el In-der-Welt-sein heidegge-
riano, tanto conceptual como idiométicamente. En
principio sepuedetraducir a espafiol como estar—
en-e-mundo, |0 que muestraalgunas dimensiones
de esta nocidn heideggeriana, pero gracias a la
riquezadelosverbos"sery estar”, y asu gerundio,
gueda mejor expuesto € Dasein con laformula
estar-siendo-en-el-mundo, pues Dasein es hecho
y posibilidad al mismo tiempo, en otras palabras,
essery estar al mismo tiempo. Simultdneamente
es ser-en-el-mundo, es un hecho que le da
historicidad: bajo este aspecto también serecalca
su temporalidad en el sentido de que €l Dasein
esté-siendo-en-el-mundo.

Heidegger critica abiertamente la relacion
sujeto-objeto como concepcion de hombre-
mundo: "Esta relacion sujeto-objeto tiene que
darse por supuesta. Pero éste resulta ser un
supuesto, ques bienesintangibleen sufacticidad,
por ello, mismo es literalmente fatal cuando se
degjaen las tinieblas su necesidad ontolégicay,
ante todo, su sentido ontoldgico." (Heidegger,
1951, P72). El enfrentamiento sujeto-objeto se

2 Lo citado delos libros de Heidegger Sein und Zeit (Ser y Tiempo), Die
Frage nach der Technik (La pregunta por la técnica), Die Kehre, Vier
SeminarenThor (Cuatro Seminariosde Thor), Brief Gber den Humanismus
(LaCartasobre el Humanismo) lo hetraducido directamente delos original
esenaleman.
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borraen laconcepcion heideggerianade ser-en-
el-mundo, porque mundo y hombre son unidad
en cuanto el ser del hombre se manifiestaen e
mundo, siendo simultaneamente mundo esa
apertura ontolégica en la que el ser se muestra.
Hay que tener en cuenta que mundo en
Heidegger tiene unaconnotaci 6n eminentemente
ontol6gica y no meramente Ontica como en €l
esguema sujeto-objeto, donde mundo solamente
denota un conjunto de objetos. "Pero sujeto y
objeto no coinciden con"Dasein” y mundo."

En la concepcidn ser-en-el-mundo o que se
entiende por objeto, las cosas que estan-en-el-
mundo, también tienen ser, éstasson en € dleman
heideggeriano Vorhandensein o Zuhandenheit.
La nocion de Vorhandensein puede traducirse
por "estar-ahi", lo que esta ahi. Con €l "estar-
ahi" se percibe ese objeto, que en el momento
No estamos usando, No necesitamos, N0 NosSirve
y esta ahi, en frente, delante. Este aspecto
denotado por el "estar" es €l estético, es el de
estar parado, en frente; no tiene ningdn
movimiento en si y por si mismo, por eso se
refiere exclusivamente a las cosas, y a la
concepcion tradicional metafisicade considerar
a las cosas en e mundo como meros objetos.
Cuando se pregunta: ¢Donde esta alguna cosa?
Se responde est4 ahi.

Para no quedar en lainmovilidad de lo que
"estd ahi" Heidegger recurre a la nocion de
Zuhandenheit; € Util "estd" alamano, yano se
ve, pues yalo tenemos en la mano, es decir, no
se encuentra en el plano estatico para ser
meramente observado, €l Util es usado. Es algo
tan cercano que no se ve, si se traduce con €l
verbo estar seria "lo que esta a la mano para
ago", yodirialo queestaadisposicion. Heidegger
daun gjemplo cléasico paramostrar su nocién de
Zuhandenheit: "El martillar mismo es el que
descubre la especifica manualidad del martillo.
A laformade ser del (til, en que éste se muestra
lollamamos"estar adisposicionde”." (Heidegger,
1927, p.69). El Dasein también se esta
comprometiendo con el "estar”, esta actuando
en y con el util. Por ejemplo cuando estoy

escribiendo no veo, no soy consciente del 1&piz
ni del teclado del computador; cuando estés
conduciendo no ves el automévil en el cua vas
haciaagun lugar, que seguramente si visualizas.
Esen este punto donde es peligroso poner "estar
alamano”, habriaque afiadirle algo, por g emplo,
"lo que estadisponiblealamano”.

En e encuentro entre el estar del Zuhanden
y €l del Dasein se da en la accion continua del
gerundio con €l estar, losdos actlian en lamisma
accién. Hay unidad entre el ser delacosausada,
que presta el servicio, y €l ser-ahi, Dasein que
la esta usando. Se podria decir que hay una
unidad de seres, de lo que esta alamano y del
hombre.

Si tomamosd Internet y los mass media como
"seres a la mano”, que "estan a servicio de' y
"estan disponibles para el hombre", se puede
afirmar, que en su "estar a servicio de" sale a
relucir su ser en e momento en que & hombre-
Dasein los utiliza 0 se refiere a ellos. Hay un
encuentro en € despliegue de los dos seres que
se unifican en la estructura estar-en-el-mundo,
puestanto el referirsedel DaseinalosUtilescomo
el estar disponibledeellos son ontol dgicos cuando
se redliza la accion de su servicio, es decir, se
mueven en los campos del ser: "La referencia
'servir para espor e contrario, unadeterminacion
ontol 6gico-categorial del util como util."
(Heidegger, 1927, p.78). Se podriainterpretar la
red como un plexo de referencias ontol dgicas en
el sentido de que & Dasein se esta mostrando-
en-el-mundo al recurrir al Internet; hay
manifestacion de su ser como también de ser del
Internet como "ser alamano que esta disponible
pard’, puesseestaredizando a prestar suservicio
y en cierta forma esta llevando a hombre en
las redes de su estar-en-el-mundo. En términos
actuales, el Internet o lleva a estar-en-la-red,
pues éste estéd-en-el-mundo no esta fuera del
mundo: "Dasein es en cuanto tal, en cada caso
éste, que con su ser es desencubierto
esencialmente ya en un plexo de "seres que
estén disponibles’- Dasein, en cuanto es, se
hareferido en cada caso yaa un "mundo”, que
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encuentra a su ser, al cual pertenece esen-
cialmente este "estar referido a'." (Heidegger,
1927, p.87).

De acuerdo con esto se podria afirmar que
hombre-Internet consolidan su estar-en-el-
mundo en el momento en que sus seres se
encuentran. Por eso, encasillar al Internet en €
puesto de objeto y al hombre en el de sujeto los
aleja de una concepcidn de mundo en redes. El
Internet no es gjeno a Dasein, como tampoco
es algo que esté enfrente porque en € momento
en que el Dasein empieza a navegar en el
ciberespacio, ya estd en lared.

La propuesta de Heidegger de Dasein como
In-der-Welt-sein (estar-en-el-mundo) se puede
aplicar a mundo tecnol 6gico, puesto quenoslleva
aesamanifestacion de hombre-mundo-estando-
en-las-redes delatecnologia. Estar-en-el-mundo
es una unidad en la que salen, se dan las
relaciones del Dasein, del ser humano, pues
solamente estando-en-el-mundo se puede
manifestar, simplemente dar. Por eso, lared es
propia del estar-en-el-mundo del Dasein, €l
mundo no esago gjeno quelodomineo & domine
sino que esta abierto: "El mundo no es
ontol 6gi camente unadeterminacién de aquellos
entes del Dasein por esencia, no €s, sino un
caracter del Dasein mismo" (Heidegger, 1927,
p.77). Estaconcepcion de mundo es ontol dgica,
pues mundo es un carécter, algo propio del
hombre en donde é se despliega, se relaciona,
no es algo ajeno sino simplemente donde se
muestra su ser. Hay que tener en cuenta que el
Dasein es un plexo de posibilidades que se dan
en e mundo. Por eso en este punto se podria
interpretar el fendbmeno actual de las redes
tecnolégicas como que estan-en-el-mundo,
siendo entretejidas por las manifestaciones
cotidianasy no cotidianasdel ser, del hombre, a
involucrarse con/en-ellas, pues € estar-siendo-
en-el-mundo eslo que condensalaexistenciade
estas. Por ultimo cabe mencionar que al afirmar
que el hombre-esté&-en-las-redes, o mejor, que e
hombre-esté&-siendo-en-las-redes, yendo de esta
manera a un espacio ontolégico, ya se estd en
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una concepcion de mundo que no se basa en €l
esguema sujeto-objeto.

El gran peligro de la técnica esta en la
concepcion de mundo que tiene el hombre
técnico, empezando porque se basaen unavision
del mundo (Weltanschauung) en la que de
entradayase contraponea mundo con sumirada
dominadora, pues el hombre técnico es e que
mira y observa al mundo que siempre esta
enfrente sin formar parte de é o sin reconocerlo
como la posibilidad que lo deja estar siendo.
Heidegger se refiere en su escrito "La épocade
laimagen del mundo" (Heidegger, 1996, p.92):
"El hecho de que, de todas maneras, €l término
'vision de mundo' se haya mantenido como
nombre paralaposicion del hombreen medio de
lo ente, esla prueba de lo decididamente que €l
mundo se ha convertido en imagen en cuanto el
hombre hallevado su vida como subjectumala
posicion principa en el centro detodarelacién.”

La oscuridad no es la de no ver a mundo
sino lade contraponerlo, porque simplemente no
se puede poner en frente donde uno esta. El
hombre técnico est4 en tiempos de penuria
porgue no se-ve-en-el-mundo, sin embargo vea
la tecnologia en su intento de dominio. "En la
medidade que el hombre construye técnicamente
el mundo como objeto, se obstruye voluntariay
completamente el camino hacia lo abierto, que
detodasformasyaestaba bloqueado. El hombre
que se auto impone, esasimismo, quiéralo o no,
sépalo o0 no, el funcionario de la técnica."
(Heidegger, 1996, p.264).

De hecho, € gran peligro de la era tecno-
|6gica, como lo pronostica Heidegger, es el
olvido de preguntarse por la esencia de la
técnica donde reinard, por supuesto, el gran
olvido del ser (Seinsvergessenheit). Aunque
Heidegger no lo digaexplicitamente, el peligro
del hombre técnico esta en su concepcién de
mundo, pues mientrassigaen el esquema suj eto-
objeto creyendo ser sujeto que domina, vivira
en la divagacién de si él domina, o dominala
técnica
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La pregunta por la técnica

Martin Heidegger es uno de los primeros
pensadores del siglo XX en preocuparse
directamente por la técnica, cuestionando el
fendmeno tecnol 6gico, aungue en su época, éste
no tuviese ni el desarrollo ni el poder que tiene
en laactualidad y que seguramente tendraen el
futuro. Hay que resaltar que la pregunta por la
técnica fue tema central de lo que se denomina
el segundo Heidegger con sus conceptos de lo
Gestell y de la Kehre.

En su conferencia de 1953 "L a pregunta por
la técnica' pronunciada en la escuela técnica
superior de Munich, dentro de un ciclo de
conferencias sobre "Las artes en la época de la
técnica' y publicada en 1954, Heidegger nos
muestracomo lapreguntapor latécnicanoslleva
alapreguntapor su esencia: "Latécnicanoeslo
mismo que la esencia de la técnica. Cuando
buscamos laesenciadel arbol, debemos tener en
cuentaquelo propio que predominaen cadaérbol
como arbol no esasu vez un arbol que se pueda
encontrar entre los arboles restantes.” (p. 9).

Aqui lo tecnol égico o técnico no esel centro
dereflexién ni lo propio caracteristico sino que
es, mas bien, como un adjetivo que no alcanzaa
rozar al mundo de las esencias. Heidegger deja
ver también la diferencia entre la técnicay lo
tecnol 6gico yendo hacialaesenciadelatécnica
"Asi también es la esencia de la técnica para
nada tecnoldgica. Nunca experimentaremos
nuestrarel acion con latécnicamientras nosotros
solamente nos presentemos y trabajemos o
técnico y solamente con ello nos conformemos
o lo esguivemos.”" (Heidegger, 1954, p.9) Aqui
sale arelucir el gran peligro de la humanidad
porque se perderdn las manifestaciones méas
propiaseintimasdel ser, que son susdimensiones
no tan evidentes y momentaneas; quedara
plasmada solamente la manifestacion méas
tangibley superficial del ser.

Heidegger nos muestra en este escrito que
el fendmeno delatécnicano se quedasolamente

en lamanifestacion tecnol 6gica. ParaHei degger
hay unadiferenciaentre latécnicay lo tecnol 6-
gico; lo podemos ver solamente al preguntarnos
por la técnica. Este preguntar no es un simple
preguntar sino un buscar la esencia. Veamos
cémo Heidegger con La pregunta por la
técnica nos lleva a su Gestell, que se podria
considerar como su interpretacion de latécnica
del siglo XX.

Gestell®

Habria que mencionar que das Gestell es una
nocién heideggeriana casi imposible de traducir,
por eso mismo uno delospropdsitosdeestearticulo
estratar de explicar Gestell en espafiol. Con este
gjercicio también se intentara hacer una
interpretacion de lo Gestell heideggeriano en €
mundo de la técnica mostrando cuales son los
limites de estanocion enlaactualidad. Seseguira
la cuestion de ¢Qué tan valido es lo Gestell hoy
en dia? ¢Qué tan visionario es Heidegger con su
Gestell? ¢Esacaso laimposicion delatecnologia
lo que reina sobre € Dasein?

Para poder responder estas preguntas es
necesario traer a cuento lo Gestell en Heidegger.
Lo Gestell esladisponibilidad del hombre en €
mundo técnico, se podria decir, que lo Gestdll
también eslaimposicion delo técnico end mundo.
Hay que aclarar que esalgo que hasido puesto o
mejor transpuesto por € hombre mismo-en-el-
mundo, no es algo que venga desde arriba o del
frente y se imponga por la fuerza sino es una
apertura del Dasein-en-el-mundo. Por eso, es
posible interpretar |0 Gestell como € concepto
deestar adisposicion deaquello queé mismo ha
puesto en-el-mundo o en pal abras heideggerianas
de lo que se muestra, se abre-en-el-mundo.
También nos muestracomo vivimos en e mundo
entretejido por las redes tecnol dgicas. Se podria
decir, que en laactualidad lo Gestell sedaen €

3 Se ha traducido Das Gestell heideggeriano como: la estructura de
emplazamiento, la organizacién, la instalacion, lo dispuesto y la
imposicion. En el lenguaje ordinario significa esqueleto, armazén, se
podria interpretar como andamiaje, pero para mostrar mejor lo que
Heidegger quiere decir sugiero "lo que esta dispuesto” y al mismo tiempo
impuesto por el hombre.
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estando-di sponible-en-el-mundo-de-la-técnica.
Veamos como define Heidegger con sus propias
palabraslo Gestell: "Ge-stell significael juntarse
de cadainterpelar, que el hombre pone, es decir,
que provocalo real en el sentido de solicitar 1o
que esta disponible (Bestand) para desocultar,
dejar salir lo oculto. Gestell sellamaal modo del
desencubrir, desocultar, en el que la esencia de
latécnicamodernase muevey no esellamisma
algotécnico." (Heidegger, 1954, p.24).

Sepodriadecir, de acuerdo con €l juego dela
nocion de stellen (poner, colocar, mostrar)
trabajada por Heidegger para dar su concepto
de Gestell, que es el "estar-a-disposiocion” de
lo puesto por el hombre en el mundo en el
desarrollo delatécnica. Esun concepto espacio-
temporal que puede explicarse perfectamente
conlaayudadel "estar", debido aquelaesencia
de la técnica esta localizada en el "estar a
disposicion”. Por un lado, latécnica esta-en-el-
mundo puesta por € hombre, esta-interpelando
y, por €l otro, esta brotando el peligro de la
tecnificacion de la esencia de la técnica: "La
esencia de lo Gestell es en si, concentrado,
interpelar, que acecha con el olvido alapropia
verdad de su esencia. Este acechar que asi se
disimula, se despliega en el establecer todo
presente como existencia constante. En esta se
instalay como tal domina(sefiored).” (Heidegger,
1962, P.11). Segln esta cita estamos en tiempos
de peligro, este estar, estado nos |o muestra, 1o
encarna lo Gestell. El peligro reside en que se
tome lo Gestell desde una de sus
manifestaciones, es decir, desde su primera
aparicion en donde se da lo meramente
tecnol 6gico y no desde su manifestar mésintimo
gue seria la esencia de la técnica.

La preocupacion de Heidegger en el mundo
tecnologico esladenoir alas esencias, por eso
mismo sale aresaltar su indagaci6n de quedarse
solamente en lasimple presencia, en el ente, en
el mero aparecer del fendbmeno, pero no en €l
mostrarse a si mismo. Por eso es pertinente
mencionar que Heidegger no intenta dar una
definicion instrumental y antropoldgica de la
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técnica. Es maés, en este articulo se pretende
demostrar, cOmo conceptos, que aprimeravista
parecen antropol 0gicos, se desenvuelven, mas
bien, en los campos del ser, como e mismo
Heidegger lo hace:

Pero el hombre no es s6lo un ser vivo
gue junto a otras facultades posea
tambiénladel lengugje. Por el contrario,
el lengugje eslacasadel ser: a habitarla
ex-siste el hombre, desde el momento
en que, guarda la verdad del ser, esta4
perteneciendo aella. Y asi, alahorade
definir la humanidad del hombre como
ex-sistencia, lo importante es que lo
esencia no sea el hombre, sino € ser
como dimension de lo extatico delaex-
sistencia. Sin embargo, ladimension no
€S es0 (que conocemos Como espacio.
Por €l contrario, todo |o que es espacial
y todo espacio-tiempo se presentan en
eso dimensional que es € ser mismo.
(Heidegger, 1949, pp. 25-26).

Aqui se le da preponderancia a ser, puesla
cuestion no se condensani se centraen el hombre
sino que hay algo quelo antecede, lo cubrey lo
hace posible: el ser, pero no solamente como
creador sino como constante que €l mismo
hombre ignora. Igualmente la técnica no es
solamente un producto del hombre, la esencia
de latécnica esta en las dimensiones del ser.

Por eso hay quetener presente quelo Gestell
no es una forma de llamar a la res cogitans,
pues se caeria de nuevo en un pensamiento
separativo basado solamente en larazén humana,
sin dejarle espacio a ser. Miguel Espejo en su
libro Heidegger: El enigma de la técnica,
explica precisamente como Heidegger trabaja
la técnica en los espacios del ser: "La esencia
de latécnica es ago todavia mas secreto que €l
célculo sobretodas | as cosas, més profundo que
la reduccion fisicomatemética del mundo; la
esencia de la técnica se encuentran donde los
mismos nimeros no tienen necesidad dereinar.”
(Espejo, 1987, P107). Estacitael autor ayudaa
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aclarar el proposito de Heidegger de no reducir
el campo de lo Gestell @ de los nimeros, pues
comunmente se tiene a la técnica como ago
relacionado eminentemente con la fisicay la
matemética. Por esta razon es necesario tener
presente que €l campo de lo Gestell es el ser:
como esencia de la técnica'y ser del hombre.
Sin embargo, aqui entraria otro problema de
comprension de lo Gestell, si o Gestell estden
los ambitos del ser, entraria a ser una cuestion
eminentemente metafisica. Espejo llega a ese
cuestionamiento inmediatamente después de
haber dilucidado sobre larelacién de latécnica
con lo fisicomatematico: "Pero si la esencia de
la técnica se confunde, en este mundo no
numeérico, con laesenciadelametafisica, ¢aqué
utilizar un término tan enigmatico? ¢No nos
encontramos ante la misma proclividad de
Heidegger aestos' juegosde palabra'?' (Espejo,
1987, P.107). La pregunta queda abierta porque
es precisamente en estos juegos de palabras en
donde Heidegger trabaja y expone su
pensamiento. Para no caer superficialmente en
las redes de los juegos de palabras habria que
empezar por dejar de separar, pues e método
cartesiano de las ideas claras y distintas es
justamente lo criticado por Heidegger.

Espejo sigue con su exposicion de latécnica
en Heidegger y regresa a la nocion de Bestand
para salir de este juego de palabras, pues
Heidegger no degja claro lo que quiere decir con
Bestand en La pregunta por la técnica. El
pensador aleman nos expone mejor estacompleja
nocion, queespropiadelo Gestell end seminario
de Thor, (Heidegger, 1977, p.106): "La
determinacion ontol 6gicadelo Bestand (del ente
como material dereserva) no eslaBestéandigkeit
(lapermanenciaconstante), sino laBestelIbarkeit,
laposibilidad constante de ser ofrrecido y pedido,
es decir, estar permanentemente a disposicién.”
Este "estar permanentemente a disposicién”,
excelentemente captado y expresado en
castellano con la ayuda del "estar”, resalta la
constancia, como permanencia y firmeza de la
naturaeza, pueslanaturalezaesalgo quesiempre
estaadisposicidn, en muchas ocasiones estando

latente sin dejar de ser. En otras palabras, eslo
que siempre estaadisposicion sin hacer del todo
evidente sumismadisponibilidad. Sepodriatomar
lo Bestand como ese estar disponible, en el que
sedael encuentro de seres, atravésde su misma
disposicion-provocacion-imposicion, entre el ser
del hombrey el delanaturaleza.

En principio se podria decir que 1o Gestell
tiene dos caras; una sobresale en el campo dela
esencias, esdecir, como llegaarozar laesencia
de la técnica. La otra se da en el espacio
tecnol 6gico, donde puede caer en el peligro de
convertirse en una mera tecnificacion con el
hecho de provocar.

La palabra stellen (colocar, poner,
hacer) con €l titulo de Gestell no quiere
decir solamentedesafiar o provocar, Sino
debe conservar simultdneamente la
resonanciade otro stellendel cual deriva,
a saber, aquel fabricar (Her-stellen) y
mostrar (Dar-stellen), que en sentido de
lapoiesisdejaadvenir hastanosotros|o
gue esta presente (Anwesende) en el
desencubrir." (Heidegger, 1954, p.24).

S setiene que latécnica es una provocacién-
disposicion, por gemplo cuando provoca a la
natural eza, que estadisponibleparad hombrey se
llega a su extremo uso, se podria decir que es
precisamente eseuso con infulasdedominiolo que
realmente la provoca, aprovechandose de su
disponibilidad. Es asi como la disposicién se
convierte en provocacion, pero esta vez de la
naturaleza misma. En esta manifestacion de lo
Gegtell larelacion detecnificaci on con provocacion
no seriaunaliberacion sino unaamenaza. Por eso
el peligro radicaria en que la técnica seria una
provacacion pero provocacion alanaturaleza, un
gemplodedlo serialarupturadelacapade 0zono,
hecho realidad, es e fendmeno del clima en la
actualidad con sus cambios que amenazan a la
especie humana, en términos heideggerianos ala
ex-sistencia, pues ese peligro también llegaalas
esencias, obviamentetoméandolo desdelaotracara
delo Gedtell.
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Para mostrar como lo Gestell estAmasen el
mundo hay que ir directamente al desenvol-
vimiento de este fendmeno. Heidegger yahabia
previsto, de una forma muy rudimentaria, €l
aporte de la técnica ala economia; obviamente
nos lo muestra partiendo del ser. El acanza a
vislumbrar como €l ser en el mundo contempo-
raneo es reemplazado: " Ser es hoy reemplazado,
yalaidea de "reparacion” se ha convertido en
un pensar antieconomico" (Heidegger, 1977,
p.107). Paraactuaizar lacriticase podriaafiadir
0 poner un "hecho" antieconémico en vez de un
"pensar" antiecondmico, pues en el mundo post-
capitalista-industrial, dondelo querigeno esla
razén sino laeconomia, lo que primayano esel
pensar ni el hecho reflexivo sino € hecho efectivo
y productivo. La nocion de reparacion guarda
alguna esperanza en la reconstruccién de lo
mismo, como también unarelacién conlacosaa
reparar, en cambio con el reemplazo sepierdela
esperanza y la relacion con la cosa es vaga,
superfluay rdpida, es unarelacion basadaen lo
momentaneo, en lo que estd de moda, hay olvido
de lacosamismay por supuesto de su ser.

Todo sereducedl servicio, d utilizar: sepodria
afirmar queagui también hay olvido del ser porque
cuando Sse usano seve su ser, No Se es consciente
de su ser, solamente en su defecto, pero cuando
se dafia se reemplazay no se repara, entonces no
hay espacio para darse cuenta de su ser. Aqui
pierde actualizacion lo propuesto por Heidegger
en"Sery Tiempo" (1927), cuando afirmaque e
ser del Util, delo que estadisponiblesalearelucir
en tres estados: "sorpresa’, es decir, que se hace
notar por su ausencia; "importunidad" es
importuno porque no presta su servicio cuando
debe; "rebeldia’, cuando se niega a prestar el
servicio, seinsisteen quelo hagaperonolo hace.
Recordando que €l ser del Util es un "ser para’,
estar adisposiciény servir paraago.

Enla"sorpresa’, "importunidad” y enla
"rebeldia’ pierdeen ciertomodo €l "estar
alamano" su"ser alamano". Maseste
mismo es comprendido, implicitamente
en el andar con lo ala mano...El estar
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a la mano se muestra una vez mas, y
justo a mostrarse é se muestratambién
la mundiformidad de lo ala mano. La
estructura del "estar a la mano" como
Gtil estadeterminado por lasreferencias.
Un til esinempleable significa: que el
componente " paraqué” aun "paraago"
esta dafiado. (p.74).

La economia del tiempo en e mundo actual
no da para detenerse en estas referencias y
manifestares del Util, a través de su ausencia
sorpresiva, importunidad y rebeldia; no se les
presta atencion, ano ser que seade gran valor y
casi irremplazable, pero en el cotidiano
simplemente se recurre a otro, a uno NUevo que
pueda prestar €l servicio cuando se reguiere, por
gjemplo un boligrafo o e auto que se dafié o €
metro que ya pasd, y estamos de prisa, en ese
caso tomamosuntaxi y luego llevamos el auto a
taller o esperamos otro metro u otro autobus que
nostransporte. El plato que serompeolalicuadora
gque no funciona, son utiles reemplazables
facilmentey cadavez amejor precio.

La técnica es la que hace posible que la
economiacrezcadelamaneradesmesuradacomo
lo hace, pues produce masivamente Utiles
desechables, graciasalaevolucion delasnuevas
tecnologias. " Sololatécnicamodernahace posible
laproduccion detodosestos” (tiles' econdmicos.
Ellaesmas que su base, ellaes surazén de ser y
su horizonte. De ahi que cada materia artificial,
gque masy mas reemplazan alasfibras naturales.
También alli se niega a la naturaleza como
naturaleza." (Heidegger, 1977, p.107).

De esta forma se alejan los Utiles de la
naturalezay delaformanatural de manifestarse,
es decir, de su estar adisposicién, puesto quela
duracién de esta disposicion ya estd marcada y
pronosti cada desde su produccion, estaprevisto
que no pueden durar mucho tiempo porque eso
afectariael negocio. Lasociedad post-capitalista-
industrial-tecnificada esta marcada por la
produccion de desechables y de productos de
nuevas tecnologias, que tienen que irse
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reemplazando amedida que van evolucionando,
pues el secreto acaes estar alamoda propagada
por lanuevastecnol ogias, por g emplo el proceso
del walk-man al Ipod, pasando por €l disc man,
CD player y el mp3.

Habria que resaltar que 1o Gestell también
desencubre ese olvido del ser con susdos caras:
la positiva como reveladora de una nueva
posicién-imposicion del hombre-en-el-mundoy
lanegativa, que con € espectro tecnolégico, lleva
al hombreal olvido desu sery hastade si mismo,
disolviéndose en | as redes tecnol 6gicas.

Aungue Heidegger no se preocupe en dirigir
su discurso a espacio de la ética habria que
considerar que su Gestell tiene implicaciones
éticasy politicas asi é no se lo haya propuesto
directamente, porque pone en cuestion €l estar
tradicional y natural del hombre-en-el-mundo, es
decir, su estar-en-el-mundo se dacon y en las
nuevas tecnologias; por tanto el relacionarse o
abrirse en-el-mundo tiene que ver con el
fendmeno de las redes de la técnica. El entorno
del hombre simplemente esotro, yano eslamera
naturalezasino un fenémeno producido por €, a
cual pertenecey en el que esta sumergido.

Lo Gestell conlleva dimensiones éticas y
politicas con lacreacion de nuevasimposiciones
y apropiacionesdel hombre-en-el-mundo, enlas
gue se encuentra con nuevas manifestaciones
de su ser, que implican no solo una nueva
concepcion de mundo sino una nueva
organizacion social, intercambio cultural,
aceptacion o toleranciade ladiversidad, nuevas
normas y reglas éticas como asimismo nuevas
congtituciones politicas. Un giemplo eslabioética,
cuya preocupacion es la manipulacion de la
propia naturaleza humana: si no hubiese
evolucionado ni viviéramos en el fenémeno de
las nuevas tecnologias ni siquiera se hubiera
creado la bioética. Heidegger prevé estos
fendmenos que se estan dando y se daran con la
evolucion de las nuevas tecnologias y con una
mala interpretacion de lo Gestell, dejando
solamente su cara tecnolégica: "La Cibernética

serd el reemplazo de lafilosofiay lapoesia. La
politologia, la sociologia y la psicologia seran
disciplinas, que no tendrén ni la més minima
relacion con sus propias bases. De este modo €l
hombre moderno es esclavo del olvido del ser.”
(Heidegger, 1977, p.108).

De acuerdo con el andlisis anterior de lo
Gestell se podria afirmar que Heidegger se
anticipd con é a fendmeno actual del mundo
tecnificado, interpretando laeraactual como una
en tiempos de penuria debido al olvido del ser
porgue No queremaos Ver, NS Negamos, SOmos
negligentes ante esta oscuridad. Precisamente
el hombre no se pregunta por latécnicasino que
juega a dominarla o en un doble sentido, a ser
funcionario de ella. Pero el problemaes que de
esa forma no se puede llegar alaesenciadelo
Gestell sino, méas bien, ano ver el fenébmeno de
latécnicacomo posicidn-imposi cion de ésta por
el hombre. En otras paabraslagran reproduccion
tecnificada no nos lleva a lo Gestell como tal
sino, masbien, nosdesviay nosenreda. Por eso
es hecesario buscar 1o Gestell y laesenciadela
técnica en la téchne, es decir, donde se
encuentran el artey latécnica

El enlace estético de Heidegger: la
pregunta por latécnicanosllevaala
pregunta por latéchne.

Heidegger en su escrito La pregunta por la
técnica muestra cdmo la téchne encarna tanto
laproduccion artesana como laartisticallegando
hasta la poiesis, la méas alta expresion del arte:
"Teyvikov sgnificadgoqueperteneceala Ty un.
Con respecto al significado de esta palabra
debemostener en cuentadossignificados. Toyvn
no es sdlo & nombre para & hacer artesana sino
también para €l arte de mas dto nivel y € arte
bello. LaTnyun pertenecealaproduccion, ala
Tono; ellaesalgo poético." (Heidegger, 1954,
p.16). Aqui podemos ver como latécnicano se
reduce aser meraproduccién sino que su esencia
tocaa arte. Esinteresante ver como Heidegger
rescata esa parte de latécnica que quedd oculta
por més de 2000 afios en la historiade occidente,
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pues se ha olvidado que la téchne también
encarnala produccion artistica

Heidegger denunciacomo el develarse dela
técnica moderna no esta rozando la esencia de
latéchne griegaque en principio eraproduccién,
pero no sblo produccién artesanal sino artistica;
era también la creacion artistica, tenia que ver
con arte 'y con poesia, algo que se perdié en e
desarrollo delahistoria de occidente, quedando
téchne solamente como produccién: "El
desocultar, que dominacompletamentelatécnica
moderna, se despliega ahora, pero no en un
producir, traer-ahi-del ante (Her-vor-bringen) en
el sentidodelapoiesis." (Heidegger, 1954, p.18).

Seintenta que aguello que se alcance a captar
de la nocion de hombre, ser-humano, Dasein o
del estar-en-el-mundo actua no quede plasmado
en la primera ventana abierta en la red, es decir,
en lo técnico como adjetivo. Hay queir mas ala
de lo técnico, de lo tecnoldgico, en un sentido
heideggeriano, ir ala esencia de la técnica para
encontrarse con laesenciadel hombre: "Todo o
técnico jamés llegaalaesenciadelatécnica. Ni
siquiera es posible reconocer su antesala.”
(Heidegger, 1962, p.38). Recordando que la
esenciadelatécnicaestaen losespaciosde arte,
delapoesia. Heidegger trataderescatar € olvido
del ser (Seinsvergessenheit) a través del habla,
mas exactamente, en laPalabradelapoesia, pues
paraé latéchne valigada con la poiesis, eso lo
podemos ver en su andlisis etimoldgico-
hermenéutico de latéchne: "T[1yvn sellamaba
también mwono] e arte bello....Y el arte se
Ilamaba solamente TOyxun. El era un solo,
variado salir delo oculto. El erapiadoso, [jpouLog,
esdecir, docil del reinar y del obrar delaverdad"
(Heidegger, 1954, P.38). Cabria preguntarse:
¢Como podemos arraigar laesenciadelatécnica,
ir hacia la téchne a través del fendmeno de la
técnicaen la actualidad?

Heidegger no se percatd de lamanifestacion
de latéchne en la actualidad, aunque él mismo
se pregunte por el arte en el mundo técnico. El
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pensador alemén, muy consecuentemente con su
propuesta y siguiendo el pensamiento griego,
intenta mostrar esa esencia en la poesia como la
maximaexpresion del arte, pero asi lapoiesissea
la méxima expresion del arte para los griegos y
en esa época se haya concebido de esa manera,
hoy es muy romantico y nostalgico aferrarnos a
ese pensamiento y quedarnos en esa mani-
festacion historicadel ser. Aunque lapoesia, con
su Palabra, lleve e manifestar més intimo del
ser en e mundo actua, que se puede catal ogar
como un mundo tecnoldgico, hay un arte que
recoge mejor la téchne, y que muestra mejor €l
roce, més hien, el cruce entre la esencia de la
técnicay € arte; este es el séptimo arte, € cine.
Cabeaclarar que no cualquier cinecomo tampoco
cualquier poesia logra llegar a la esencia de la
téchne ni se considera una obra de arte. Es mas,
con laexplotacion y comerciaizacién del video,
los mass media, la television y € cine, es muy
fécil acceder alo tecnolégico pero no sellegaa
su esencia. Es dificil encontrar una pelicula que
sea una obra de arte y que asimismo muestre a
ser del hombre en lamés profundamanifestacion
de su época. Por eso, habria entonces que
escuchar los didlogos de las imégenes para
escuchar €l ser del hombre.

En este punto hay que tener en cuenta que
para Heidegger la poesia es la més intima y
profunda manifestacion del ser, por eso recurre
aHdlderlin como poetadelaesenciadelapoesia,
quien visionariamente, antesdevivir en estaera
tecnol 6gica, proclamabellamente ese peligro del
hombre en lapérdidade su esenciacomo también
la esperanza: "Pero donde esté el peligro crece
también lasalvacion” (Heidegger, 1954, p. 9).

La pregunta por la técnica nos lleva
paraddjicamente a arte, que comunmente se
entenderia como lo contrario 0 algo lgjano ala
técnica, pero como yase havisto artey técnica,
en su esencia, vienen de latéchne la produccién
artistica y artesanal. Al final de La pregunta
por la técnica Heidegger expresa claramente
cudl es ese espacio que lleva a preguntar por la
esencia de latécnica
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Porque la esencia de la técnica no es
nada técnico, la meditacién esencial
sobre la técnica y la confrontacién
decisiva con ella tienen que acontecer
€N un espacio que, por una parte, esté
emparentado con laesenciadelatécnica
y, por la otra, sea fundamentalmente
distinto de ella. Este espacio es el arte.
Aunque, sin duda, sdlo cuando, por su
parte, la meditacién sobre €l arte no se
cierre a la constelacion de la verdad
por la que nosotros preguntamos.
(Heidegger, 1954, p.39).

Aunque en la era post-capitalista-técnico-
globalizada se esté convencido que la gran
creacion del hombre esel desarrollo tecnol 6gico,
se podria afirmar que ain la méxima creacion
del hombre, donde su ser sde a relucir, es €
arte. Si se sigue esta afirmacion, no estariamos
lejos de latéchne griega ni de la interpretacion
heideggerianaen el sentido de quelaesenciade
latécnica-nolotecnol 6gico- estacercadel arte.
En e mundo tecnolégico hay vestigios de la
esencia de la técnica en el cine como séptimo
artey no como comercializacion dereproduccion
de imégenes en un nivel superficial para
entretener al hombre-en-el-mundo y algjarlo de
lareflexién por su ser. Sin embargo, Heidegger
no veestaposibilidad en el séptimo arte; € critica
el cine precisamente porque se mueve en lo
técnico como reproductividad consumista que
alejaal hombre de su ser: "Pero no escuchamos
todavia, nosotros, que perdemos €l oir y €l ver
bajo el dominio delatécnicaatravésdelaradio
y del cine." (Heidegger, 1962, p.39.) De todas
maneras cabria preguntarse: ¢Por qué Heidegger
no considera el cine como arte?

Volviendo alanocion demundo, habriatambién
gue concebir e mundo en imégenes y tener €
septimo arte no meramente como unaproduccion
técnica sino més bien como aquello que cuando
toca su esencia llega a la téchne. EI mundo de
hoy nosbrindaesaposibilidad dellegar alatéchne,
obviamente s sepreguntapor ella, por laesencia
de la técnica y hay una preocupacion por esta

cuestion. Hay que tratar de abordar la cuestion
desde elementos accesiblesy propiosde estaera.
| nterpretando |la cuestion heideggerianahabriaque
savar la poiesis en  mundo tecnoldgico, pero
esta se muestra en el dmbito donde la téchne
sobresale: en € cine. Por consiguiente, hay que
buscar el ser del hombre en el arte actual, que
encarnalaunion arte-tecnologia: € cine, € video-
arte, enlareproductibilidad delasimégenes, pues
la maxima manifestacién del arte hoy no es la
poesia, como o propone Heidegger sino el
séptimo arte.

Sin embargo, falta en la estructura
hel deggeriana ser-en-el-mundo esamanifestacion
del mundo actua a través de la tecnificacion y
reproduccion de las imégenes, es decir, no hay
unainterpretacion del séptimo arte en laesencia
delatécnicacomo tampoco hay unintento positivo
deabordar e fendbmeno delatécnicaen-el-mundo.
Si Heidegger hubiese aplicado la nueva
manifestacion del ser-en-el-mundo atravésdela
imagen-en-el-mundo hubiese rescatado en cierta
formaaquello que estababuscando en surecorrido
a través de la historia de la filosofia y en su
preguntar por la esencia de la técnica con lo
Gestell, el punto donde se encuentran arte y
técnica encarnados en la téchne.

En ese punto sepodriaafirmar que Heidegger
no preve ni auguraesa posibilidad en € cine, no
Se preguntatampoco por una era post-técnica, se
guedaen el enlace del peligro delahegemoniade
lo técnico sobre la esencia de la técnica, pero su
mismaestructuradel ser-en-el-mundo le hubiese
permitido mostrar el ser del hombre en las
iméagenes. Algo que alcanza a hacer Deleuze
(1984) para quien & mundo es: "un mundo de
variacion universa", y é cinenospermitevernos,
movernosen esasvariaciones, en dondelaimagen
descentralizaa hombrey lo sacade su estado de
sujeto frente al objeto.

Se podria afirmar que Deleuze también se
ocupa de la cuestion de la técnica pero con un
estilo diferente al de Heidegger, pues no se
formula directamente la pregunta por latécnica
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0 mas exactamente por la esencia de la técnica
como el pensador aleman sino, més bien, va
directoa€lla, seinvolucracon ellaen sustrabajos
sobre el cine. Deleuze va directamente a la
téchne, esdecir, alaproduccion artistica, donde
se encuentran latécnicay €l arte: a cine. Desde
€l comienzo de su obra"Laimagen-movimiento:
Estudios sobre Cine I" Deleuze entra atrabajar
directamente con la imagen en movimiento en
vez deinmiscuirse exclusivamente con conceptos,
€l mismo veen el cine otraformade pensar y de
presentar al hombre, a tiempo, espacio, ser en
imagenes: "Hemos pensado que los grandes
autores de cine podian ser comparados no slo
con pintores, arquitectos, musicos, sino también
con pensadores. Ellos piensan con imagenes-
movimiento y con imagenes-tiempo, en lugar de
conceptos." (Deleuze, 1984, p. 12).

Con los andlisis y estudios filoséficos de
Deleuze sobre el cine se podria afirmar que
Deleuze nos proporciona la posibilidad de
comprender, aprehender a ser en imégenes. El
pensador francés, dejando atrés las estructuras
tradicionalesdel lenguaje, nosdalaposibilidad de
abordar estostemas desde otro lenguaje, e delas
imégenes del cine, que a diferencia de las de la
poesiaencarnan €l fenébmeno actual delatécnica:
"En suma, €l cine no nos da unaimagen alaque
él le afadiria movimiento, sino que nos da
inmediatamente una imagen-movimiento"
(Deleuze, 1984, P. 15). Aqui se podriaargumentar
que Deleuze vuelve a Platdén con su mito de la
Caverna, pero no vendria a caso, pues Deleuze
yaesta en otro espacio, € delatécnicamoderna
0 post-moderna, en donde € hombre se ve asi
mismo en la imagen proporcionada por € cine,
sinlaseparacién sujeto-objeto, bajo unateoriade
conoci miento propuesto en laepisteme platonica:

Hay por fuerza, unaparte de movimientos
exterioresquenosotros"absorbemos’, que
nosotros refractamos, y que no se
transforman ni en objetos de percepcion
ni en actos del sujeto: més bien van a
marcar lacoincidenciade sujetoy d objeto
en unacualidad pura. Es € Ultimo avatar
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de la imagen-movimiento: la imagen-
afeccion. (Deleuze, 1984, p. 100)

Sobre este punto es necesario sefialar que
solamente en dos épocas de la humanidad el
hombre hatenido la posibilidad de verse-en-el-
mundo, estas son: laAntiguaGreciacon € teatro
y la época actual con el cine. La diferencia de
estas dos posibilidades del hombre para verse-
en-el-mundo estd en que € cine se da en redes
simultaneas, en las que se puede ver lapeliculas
varias veces, repetir la misma escena casi
infinitamente, en cambio, en el teatro se puede
percibir solamente una vez la escena, ésta se
puede repetir pero no seralamisma, los actores
cambian, laluz, el estado de &nimo, el publico,
nunca son las escenas compl etamente idénticas
siempre habrd variaciones, porque € teatro es
produccion artisticapor excelencia, entérminos
hel deggerianos, es unamanifestacion de ser. Hay
peliculas que alcanzan amostrar manifestaciones
profundas del ser desde diferentes perspectivas
como: lasdeFdlini 8 1/2,1a Dolce ita, Giulietta
de los espirirtus y Roma. Blow up de
MichelangeloAntonioni. Laviolenciapsicologica
en La naranja mecéanica de Kubrig, La
insoportable levedad del ser de Philip
Kaufman, La noche de los lapices de Héctor
Olivera, El callgjén de los milagros de Jorge
Fons Pérez, Amores Perros de Alejandro
Gonzélez |farrita, Blue Velvet, Wild at Heart y
Twin Peaks David Lynch, Underground y
Tiempos de Gitanos de Emir Kusturica, El cielo
sobre Berlin de Win Wenders, latrilogia de la
venganza Sympathy for Mr. Vengeance, Old
boy y Lady Vengeance de Park-Chan-Wook,
entre otras grandes obras del séptimo arte. En
estas peliculas hay también denuncia social,
muestras politicas del mundo actua y el enlace
estético entre arte y técnica. Cabe mencionar
que varios de estos directores han sido los
guionistas de sus peliculas. El cine a contrario
del teatro goza de la caracteristica de la
reproduccion técnica, en la que se reproduce la
escena miles de veces y siempre es idéntica,
haciéndola mas accesible a todo publico y, a
mismo tiempo, un articulo de consumo,
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cumpliendo asi con las dos caracteristicas de la
téchne: produccion artesanal y produccion
artistica. Lacuestion acaseria, mashien: ¢;Quién
ve el séptimo de arte como obrade arte? ¢Quién
alcanzaapercibir que el séptimo arte muestraal
ser del hombrey que en é hay manifestaciones
Unicasy profundas del ser?

El séptimo arte pensado de esta manera
tampoco es para las masas consumistas por
excelencia, pero si para un gran publico, es mas
accesible al hombre en e mundo que la poesia,
pues ella va dirigida solamente para letrados, a
personas con vocaci on, educaciony sensibilidad,
paraaproximarsealosversos. Ademéslapelicula
nos puede llegar sin necesidad de ir a teatro a
verla, porque por estar en unasociedad de consu-
mo estas peliculaslas pasan también por television
y asi esposible encontrarnos con ellas, en cambio
en el teatroy lapoesia, hay quefrecuentarlos, ir a
ellos, tiene que haber uninterésparallegar adllos.
Lapeliculanospuedellegar por sorpresaatravés
de los mass media 'y su manipulacion.

Conclusion

Con estas nuevas concepciones, interpreta-
cionesde mundo, podemosver como & esquema
de enfrentamiento sujeto-objeto no alcanza a
cubrir lamanifestacién del hombrey suserenel
mundo delas nuevastecnologias. Estas " nuevas'
concepciones dan otras posibilidades para ver
més claramente como se manifiesta el hombre
en las redes tecnol égicas: con la de Heidegger,
como el hombre-estéa-en-el-mundo-de-las-
nuevas-tecnologias y con la de Deleuze cémo
estarescatando al artey viéndose en €l através
del cine. Ahora queda abierta la interpretacion
del hombre-estando-en-las-redes-tecnol 6gicas,
sin perderse en ellas ni sin degjar de verse en las
imégenes en movimiento de su mas intima
manifestacion.
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