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Abstract

The objective of thisarticleisto describe the concept of European cultural identity derived from
the postmodern deconstructionist vision. The study tracks the origins of thisline of thinking to the
ideas of the Enlightenment and the romanticism, discussing its anti-metaphysical component which
makesit refuse any substantial idea of a European cultural identity. Additionally, it offersan analysis
of the"ideology of thedifference" that supportsthistheoretical-cultural statement, withitstransfer to
the dominant cultural-political discourseinthe current integration processwithinthe"New Europe”.
Contradicting thislineof argumentation, the classical (Greco-Roman) and Christian originsare suggested
ashistorical-axiological roots of an authentic European identity and asthe foundation to overcomethe
spiritual and cultural decay suffered now by the " Old Europe”.
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Resumen

El objetivo de este articulo esmostrar laconcepcién delaidentidad cultural europeaque se deriva
de la vision deconstruccionista postmoderna. En el articulo se rastrean los origenes ilustrados y
romanticos de esta corriente de pensamiento, asi como su actual componente anti-metafisico, quelo
hace contrario atodaideasustantivade unaidentidad cultural europea. La"ideologiadeladiferencia’,
gue subyace a este planteamiento tedrico-cultural, se analiza igualmente en su trasvase a discurso
politico-cultural dominante dentro del actual proceso de integracién de la"Nueva Europa’. Por €l
contrario, se apunta a los origenes clasicos (grecorromanos) y cristianos como raices histérico-
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axiol ogicas delaauténticaidentidad europeay como base desdelaque superar ladecadenciaespiritual

y cultural que sufre hoy la"Vieja Europa”.
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Identidad cultural europea, postmodernidad, Ilustracion, Romanticismo, deconstruccion,

diferencia, cristianismo.

Problemay metodol ogia del proyecto de
investigacion

El articulo forma parte del proyecto de
investigacion titulado: "Laidentidad cultural de
Europa ante el proceso de integracion y
globalizacion”, aprobado por el Ministerio de
Educacion y Ciencia (Espafia). El objetivo del
proyecto esanadlizar laidentidad cultural europea
desde su tradicion humanisticae historiacultural,
asi como contrastar esta con las diversas
concepciones que parten de la Modernidad. La
metodol ogiade este proyecto esinterdisciplinar
y humanistica, integrando, por ello, a
investigadores de diversas disciplinas, como
Historia, Filosofia, Artey Literatura.

Introduccion

Una identidad colectiva es un gueto,
un campo de concentracion donde el
individuo esté secretamente clonado,
para mantener la ficcién de una
homogeneidad quenuncaexiste. Enlas
sociedades méas primitivas esa
condicion ancilar del ser humano
respecto de la colectividad es
inevitable, pues de ella depende su
supervivencia ante los fragores y
peligrosquelorodean: lafiera, e rayo,
lastribus enemigas. Pero amedidaque
progresa el conocimiento, el dominio
delanaturaleza, € desarrollo delavida
social, un principio dediferenciacion se
va abriendo paso en esos rebafios
humanosy €l individuo vaapareciendo,
ganando un espacio de iniciativas y
derechos, que, a cabo de los siglos,

haran de é un ser libre y soberano.
Ese proceso, que es € de la libertad
en lahistoria, eslamejor hazafadela
historia europea [a la que Croce, con
buenaintuicion, bautizo * unahazafiade
lalibertad’'] y lo que constituyeel mejor
fundamento paralaconstruccion deesa
Europaen ciernes, unacomunidad que
debe concebirse como laredizacion de
un futuro y no como la resurreccion
de un pasado.

En esa Europa ideal, democrdtica, liberal y
libertaria, los ciudadanos podrén elegir sudioso
no tener dioses, practicar unareligion o ser ateos
0 agnosticos, y decidir lalenguaen que quieran
expresarse, el sexo que prefieran, el pais, la
ciudad olaadeadonde quieran vivir y trabajar,
y no tendrdn més limitaciones para gjercitar sus
convicciones, costumbresy creenciasquelasque
impidan coactar € derecho delosdemésagjercer
esa misma libertad. Esa Europa no tendra una
identidad colectiva porque en ella habra
cuatrocientos millones de ciudadanoslibres que
representaran otras tantas identidades con
matices y sesgos diferentes que, conviviendo
dentro de unasleyes que consagren esafilosofia
derespetoy tolerancia, iraempujando al planeta
hacia el designio kantiano de la paz universal.
(Vargas Llosa, 2004).

No quisiera proseguir sin advertir que las
palabras anteriores no pertenecen al autor de
este texto. En realidad, son palabras del escritor
e intelectual, Mario Vargas Llosa. Pero se han
traido acolacion porquereflegjany sintetizan con
claridad diafana la actitud de rechazo hacia el
concepto deidentidad cultural aplicado aEuropa

Univ. Sergio Arboleda. Bogota (Colombia) 7 (12): 101-112, enero-junio de 2007



DESCONSTRUCCION Y RECONSTRUCCION DE LA IDENTIDAD CULTURAL EUROPEA. 103
ILUSTRACION, ROMANTICISMO Y POSMODERNIDAD

gue late en gran parte de la neo-ilustracion
romantica y posmoderna de nuestros dias.
Asimismo, reflejan con la misma claridad la
"Europa’ nuevaque ciertos sectoresideol 6gicos
pretenden reconstruir una vez lograda la
deconstruccion de la vigja Europa. Para lograr
este objetivo, como se expondraacontinuacion,
se pretende hacer una tabla rasa de la herencia
cultural de Europa. Una vez superada la pars
destruens, se trataria de hacer una criba
ideol 6gica o unaseleccion de aguell oselementos
y valores que una vez reinterpretados, sean
compatibles con lareconstruccion de ése nuevo
model o ideol 6gico, 0 "ideologiaeuropeista’, como
D. Negro (2004) la ha denominado®. En este
contexto, lainsistenciadenodada en una Europa
nueva, no responde slo aunintento de distinguir
el actual proceso de integracion de Europa del
[lamado Viejo continente, esa nueva Europa
ampara una "nueva' redefinicion ideol 6gicade
Europa. Esconde un nuevo rapto de Europa. Es
enormemente revelador de lo que anima ese
proceso de reconstruccion otro fragmento del
mismo articulo de Vargas LIosa (2004), quien a
preguntarse por el contenido de la "identidad
cultural" de Europa, responde:

Quienes sostienen qued cristianismo es
el rasgo definitorio y sustancial del
carécter europeo Se ven en apuros para
conciliar aquellatradicion con e espiritu
de las luces y las consecuencias de la
[lustracion, hija del vigjo continente y
fuente nutriciadel laicismo, losderechos
humanos y la democracia, nacidos, en
gran medida, contralaoposi cién pugnaz
del tradicionalismo catdlico.

Otro ejemplo de esta misma tendencia
ideoldgica nos llevara desde la pseudo
intelectualidad mediética hasta el ambito de la
pseudo intelectualidad politica. Hace algunos
meses, € que fuera presidente de la Comisién
Europea, Romano Prodi, encarg6 aun grupo de
sabios que reflexionara acerca de Europa ante
el actual proceso de integracion. Una de las
conclusiones de este comité de sabios fue la
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imposi bilidad de definir laidentidad europea. Pero
lo interesante no esta en dicha afirmacion, de
por si tan vaga que podria ser significar un
reconacimiento delacomplejidad delaHistoria
y cultura europeas. Lo peculiar esta en los
argumentos de esta conclusion. Estos "sabios"
justifican su conclusién sefidlando que"lacultura
europea —en realidad, la propia Europa- no es
un hecho. Es una tarea y un proceso. La
identidad es algo gque debe ser negociado por
sus pueblos e instituciones", en otro lugar
afirmaban "No existe unaesenciade Europa, una
listafijadadevaloreseuropeos. No existe ninguna
finalidad en el proceso de integracion europea.”
(...) "La pregunta sobre el contenido de los
valores europeos no es una pregunta filosofica
gue pueda responderse a priori; ni es una mera
pregunta histérica. Es una pregunta gue pide
decisiones politicas frente alas tareas futuras a
las que debe hacer frente la UE." Desde estos
presupuestos, los sabios extraen diversas
conclusiones, por gjemplo, "Si Europano esun
hecho, sino unatarea, tampoco puede haber unos
limites europeos fijados para siempre, ya sean
internos o externos. También las fronteras de
Europa tienen que renegociarse siempre”, o
también conclusiones respectos a los asi
[lamadosval oreseuropeos. "no cabejustificacion
algunaparaintentar imponer aotros pueblos, con
ayuda quiza de lasinstituciones de una politica
exterior y de defensacomun, cualquier catédlogo
especifico de valores',

Estas reflexiones de | os sabios franceses, asi
como lasanteriores de Vargas L1osa (2004), son
sélo un gemplo del auténtico trasfondo de la

1 Poco més adel ante afiade: "'Y, por otro lado, si bien lasideol ogias politicas
propiamente dichas estan en una crisis terminal, el esquizofrénico modo
de pensamiento imperante, militantemente constructivista y
antitradicional, con lo que es al mismo tiempo deconstuctivista, un eco
del contractualismo politico, es todavia muy fuerte: du passé faisons
table rase!, se canta en la Internacional; Plus de Péres! Decia en 1852
con el mismo espiritu nada menos que el historiador Michelet; Il faut
reconmmencer a zero’, proclamé Le Corbisier en los albores del S. XX"
(p. 116). D. Negro distingue entre las "ideologias" en su sentido estricto
y €l "pensamiento ideol6gico”, los derivados posmodernos de aquéllas.
2 Los denominados "sabios" en cuestion eran: Kurt Biedenkopf, antiguo
primer ministro de Sajonia (Alemania); Bronislaw Geremek, antiguo
ministro de asuntos exteriores de Polonia; Krzysztof Michalski,
presidente del Instituto de Ciencias Humanas de Viena; y Michel Rocard,
antiguo primer ministro de Francia. Una traduccion de estas reflexiones
apareci6 en el diario espafiol: La Vanguardia, 5 de diciembre de 2004.
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cuestion. A su vez indican las radicales
diferencias politicas e histéricas que estén juego
apartir delacomprensién tedricadelaidentidad
Europay de sus valores. Es un claro intento de
volver araptar Europa.

El proceso de deconstrucciény
reconstruccion aplicado a la "nueva
Europa"

J.GA. Pocock (2002), autor clave en €l neo-
republicanismo maguiaveliano y nada sospechoso
detradicionalismo, sefialaen un estudio sobrela
identidad europea a través de su Historia lo
siguiente: "De hecho, percibo que una
construccion llamada ‘Europa’ esté siendo
inventada e impuesta sobre mi en unostérminos
gue sugieren que debo aceptarlo sin preguntar
demasiadas cosas sobre o que exactamente sea,
y soy muy escéptico sobre los motivos por los
cuales esto se estd haciendo” (p. 55). Algo més
adelante Pocock afirma que Europa no es sdlo
una construccion o un invento, también es una
realidad. La respuesta de Pocock a esas
preguntas seguramente no serdn muy amables
conlaidentidad cultura cristiana, perolanegacion
directadelarealidad europea parasustituirlapor
una tarea, un invento, un proceso, 0 una
construccién, revelan laintencién de manipular
esa identidad europea. Pocock también ha
analizado el proceso de deconstruccion de
Europa en un articulo titulado precisamente:
"Deconstructing Europe” (1991)3

Se haaludido repetidamente aun proceso de
deconstruccion y de reconstruccion ideol6gica
delanuevaEuropa. Pero, ¢cudes son losrasgos
de este espiritu ideol 6gico que se quiereinsuflar
en el proceso deintegracidn europea? Lo primero
es indicar que no se trata de una ideologia
claramente definida. Es mas bien un conglo-
merado de sub-ideologias, de interconexion
diversa, aunquetodasellas herederasdel espiritu
delallustracion, del Romanticismoy del proceso
histérico de la Revolucion Francesa. Consiste,
pues, en unasintesisderacionalismoy delibera
lismoilustradodel S. XV 111, de Romanticismoy

de Socialismo decimononico. En un sentido més
reciente, se une a estas raices modernas, un
cumul o de movimientosideol 6gicos derivados de
aquellas, como & nacionalismo, el progresismo -
liberal o socialista-, y €l laicismo.

De modo que sintetizando esta mixtura
ideol Ogica, estaria compuesta basicamente por
elementos neoilustrados, neorromanticos y
posmodernos. Desde esta matriz se proyectan
digtintas actitudesy concepciones delaidentidad
cultural europeasegun predomine alguno de esos
elementos en el compuesto®.

Pero, al margen de susdiferenciasinternasy
sus contradicciones, en el nivel més basico de
esta matriz ideol6gica predomina una cierta
aversion hacia laidentidad cultural europea, a
menos en aguellos que desde estos postulados
no manipulan el concepto para que signifique
"ideologiaeuropeista’. Lacausaprincipal deesta
fobia, mas 0 menos encubierta, radicariaen que
laidentidad cultural, en coherencia, planteauna
cierta e inevitable necesidad de partir de la
tradicion europea y de su Historia. En este
sentido de deconstruccion de unaviejaEuropay
de reconstruccion de una nueva, €l concepto de
identidad cultural, parece que deviene en
obstaculo. Laidentidad implicaunapermanencia
y lapervivenciade unatradicién con unosrasgos
comunes constantes. Laidentidad implicaser un
si mismo (origen latino), conllevalapermanencia
en una readidad pre-existente®. De ahi, que la

3 Reimpreso posteriormente en P. Gowman, and P. Anderson (eds.), The.
Question of Europe. Verso, Londres, 1997. También desarrollaestamisma
linea en otro articulo titulado "Vous autres Europénnes -or Inventing
Europe" (1993).

4 Es curioso observar como la ideologia europeista ha logrado conciliar
corrientes de pensamiento que en su esenciay en su desarrollo historico
se oponian mutuamente, por ejemplo el Romanticismo frentealallustracion
y, posteriormente, la Postmodernidad como movimiento opuesto al
racionalismo ilustrado y a la sublimacion sentimental de los grandes
relatos sobre |as tradicionesy lasidentidades nacionales del pensamiento
romantico. O también la conciliacion de los opuestos en cuanto serefiere
al Liberalismo y a Socialismo. Se reproduce en este caso el proceso
histérico-dialéctico hegeliano de la tesis, antitesis y sintesis.

5 Lo cua no tiene que conducir a ontologizar el hecho europeo, ni a un
"nacionalismo europeo”. Es cierto que ni Europa, ninguna otraidentidad
o0 patria pueden considerarse realidades metaf isicas naturales y cerradas,
pero la idea de "proceso” y de "tarea’ que defienden las posturas aqui
expuestas, implica que la identidad europea es reconstructivamente
maleable.
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exhortacién que Juan Pablo Il hizo a Europa:
" Sétumismal "¢, seaequivalente alanecesidad
de que Europamantengasu propiaidentidad, que
Nno niegue lo méas auténtico de su propio ser. Pero
si estaidentidad se respeta, surgen con claridad
susraicesreligiosascristianas. Todo ello compro-
meteria en ato grado ladireccidn neoilustraday
laicista que se pretende conferir a proceso de
integraciony redefinicion de Europa.

Laidea (neo)ilustraday
(neo)romantica de Europa

No obstante, si analizamos con més detalle
la llustracion francesa, de la que proceden las
ideol ogias europeistas dominantes, escierto que
el elemento laicista, materialista e incluso
anticristiano o anticatélico, hasido en ocasiones
exagerado o malinterpretado. Como sefiala F.
Copleston (1991) al analizar la llustracion
Francesaen su Historia dela Filosofia: "Parece
haber una tendencia natural en muchos a
concebir lallustracion Francesaprimordia mente
como una critica destructiva y una abierta
hostilidad contrael Cristianismo, o por |o menos
contralalglesiaCatélica’ (pp. 15-16), poco mas
adelante matiza:

Es verdad, por otra parte que todos los
fildsofos considerados como represen-
tantestipicos de lallustracion Francesa
se oponian, en diversos grados, al
dominio de lalglesia. Muchos de ellos
se oponian también al cristianismo, y
algunos fueron ateos dogmaticos,
resueltamente opuestos atoda religion,
producto paraellosdelaignoranciay €
temor, enemigadel progreso intel ectual
y obstaculo alamoralidad verdadera...
Desde luego se atacé en nombre de la
razon a la Iglesia catdlica, la religion
reveladay, en ciertos casos, todaforma
dereligion. Pero el gercicio delarazdn
era para los filosofos de la Ilustracién
Francesa mucho mas que la simple
critica destructiva practicada en la
esfera religiosa. La critica destructiva
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era, por asi decirlo, € lado negativo dela
Ilustracién. El lado positivo consistiaen
el intento de entender el mundo v,
especiamente, el hombre mismo en su
vidapsiquica, moral y socid. (pp. 15-16).

En este fragmento, de propdsito ecuénime,
encontramos el elemento deconstruccionista y
el de reconstruccion de la nueva Weltauns-
chauung ilustrada, que comprenderd una nueva
vision de Dios, del mundo, del hombrey de la
Historia.

Pero hay que reconocer en lallustracion una
ciertagpreciaciondel cristianismo. El mismo Juan
Pablo |1 ha sefialado en repetidas ocasiones las
raices cristianas de muchos de los valores de la
llustraciony de la propia Revolucion Francesa.
Aunque, parafraseando a GK. Chesterton [y,
segun €l historiador J. M. CuencaToribio, aPio
VI1], nos encontrariamos ante principios
cristianos que se han vuelto locos. Pero no
adelantemos la argumentacion.

Los principales autores de la llustracién
reconocen el papel esencial del cristianismo en
laHistoria de Europa. En la Enciclopediade la
llustracion, dirigida por Diderot y D’ Alembert,
lavoz "Europa’, escritapor Chevalier de Jaucort,
tras unas precisiones filolégicas, recoge lo
siguiente: "Si Europa es la mas peguefia de las
cuatro partes del mundo por su extension, essin
embargo, la més importante por su comercio,
navegacion, fertilidad, por lailustracién eindustria
de sus gentes, por el conocimiento de lasArtes,
las Ciencias... y |0 que es méas importante, por
el cristianismo” ("Ecyclopédie”, 1996, pp. 211-
212). Voltaire (1957) es uno de los primeros
intelectuales en hablar directamente de una
"Europacristiana’, cuando afirma:

Durante mucho tiempo se pudo considerar
ala Europa cristiana, con excepcion de

6 Se trata de un discurso que dio en una de sus visitas a Esparia, € 19 de
noviembre de 1982 en la Catedral de Santiago de Compostela, donde dijo
més concretamente: "jEuropa, vuelve aencontrarte. Sét( misma, Avivatus
raices!".
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Rusia, como unaespeciedegranreptblica,
dividida en varios Estados, unos monar-
quicos, otros mixtos, étos aristocréticos,
aqudlospaopulares, perotodosrdacionados
entresi: todosconunmismofondordigioso
aunqgue dividido en sectas: todos con los
mismos principiosdederechoplblicoy de
politica, desconocidosend resto dd mundo
(p. 620).

Asimismo, en El espiritu de las|eyes (2002,
libro XXI1V, cap. 3), Montesquieu afirmague la
unificacion de las gentes europeas bajo la
influencia espiritual del cristianismo los
predispuso a la moderacion, la humanidad y
supuso unaluchacontralas practicas despoticas.
Jean Jacques Rousseau (1964) afirma que
"Europa, incluso ahora, estd més en deuda con
el cristianismo que con cualquier otrainfluencia
paralaunion... que pervive entre susmiembros’
(p. 566). Por no hablar del socialista utépicoy
positivistailustrado Saint-Simony de su obrade
1825 titulada Nuevo Cristianismo’ o de sus
Memorias sobre la ciencia del hombre (1813),
donde subraya el papel pionero de Carlomagno
en la Historia de Europa a ser el primero que
organiz6 verdaderamente la sociedad europea.

Todo ello parece refutar una confrontacion
entrellustraciényy cristianismo, eincluso parece
apuntar hacia todo lo contrario. G. Spadolini
(1997) en unaobratitulada"Laidea de Europa
entrelallustracion y el Romanticismo" viene a
subrayar esta perfecta compatibilidad entre
[lustracion y cristianismo: "Tal y como se ha
configurado en el mundo moderno, la idea de
Europa nace del encuentro entre Cristianismo e
[lustracion, entre lafe en laredencion cristiana
y la creencia en la laica dignidad del hombre,
entreel ideal evangélicoy el ideal democrético,
entre la civitas dei y la civitas hominis' (p. 7).
Aungue, poco después, este mismo autor se hace
una preguntainteresante: " ¢Como sobrevive en
el siglo XVIII esa idea europea, cristiana e
ilustradaa mismo tiempo, de laque somos hijos
y beneficiarios? [y afiade] Este es el gran
problemaque haatormentado alos historiadores,
el problemaque dominalaspaginas delaSoria

d’ Europa de Croce; lacuestion alaqueresponde
laindagacion, penetrantey profunda, de Federico
Chabod Soria dell’idea d’'Europa” (p. 10).

Sin embargo, junto a esta interpretacion de
unarelacionintelectua relativamenteidilicaentre
[lustracién y cristianismo, existen otras
i nterpretaciones que han sefial ado precisamente
cdmo en el origen mismo de la llustracion late
unaoposicion frenteal cristianismo, en tanto que
simbolo pristino del Antiguo Régimen y de la
Epoca Antigua que habia que derrocar. J.GA.
Pocock (2002) coincide con G. Spadolini en que
la idea de Europa y de su historia se hace
autoconsciente en la era de la llustracion con
Voltaire, Gibbon, Hume, Rabertson, Raynal y
Diderot. Pero no coincide en larelacion positiva
entre ambos, pues como prosigue indicando lo
siguiente: "Escribir la historia para ellos fue un
arma contra la Iglesia, tanto Protestante como
Catdlica, y en consecuencia escribieron una
historia de la Iglesia disefiada para reducirla a
Historia secular" (p. 62). Continda Pocock
sefialando algo harto conocido, a saber que las
Historias que escribieronlosilustradostuvieron
como objetivo mostrar que la Iglesia habia
destruido la cultura antigua griega y romana.
ParaGibbon €l final delaépocaantiguacomienza
con Carlomagno y con laimposicion del poder
feudal y clerical. Laépocamedieval mismasera
considerada unaépocaintermedia, un paréntesis
oscuro entre la época antigua y lamoderna. La
misma época moderna se entendera por
oposicién alamedieval. A partir deesarevision
de la Historia de Europa sobre el medioevo
cristiano, lallustracion construye su Filosofiade
la Historia. La clave de ésta radicara, en su
facetanegativa, en lacriticahistoricadel Antiguo
Régimen sintetizado en el Tronoy el Altar, y en
su faceta propositiva en laidea de un progreso
automatico y necesario en cuanto alacienciay
latécnicaserefiere. Pero dicho progreso requerira
igualmente, en adelante, lailustracionideol égica
de la sociedad y el avance del proceso laicista

7 El conde de Saint-Simon también escribié una obra sobre la sociedad
europeatitulada: Sobrela reorganizacion dela sociedad europea (1814),
en colaboracién con el historiador A. Thierry.
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de secularizacion. Se trata de lareconstruccién
de un nuevo ciudadano europeo de acuerdo con
|afrase de Condorcet: "l os ciudadanos no nacen;
son creados a través de la instrucciéon” (citado
en Withol 1997)8. Esta difusién de las ideas
ilustradas por todas las ciencias y por la entera
sociedad supondrd, por tanto, la expansion de
una actitud critica hacialareligion tanto por su
esencia irracional como por las funestas
consecuencias de su existencia histérica, segiin
laconcepcionilustrada.

L as aproximaciones al mismo no aspiran a
una elevacion de las ideas ilustradas a una
categoriareligiosa, sino més bien aideologizar
lareligidn cristianade acuerdo conlosprincipios
ilustrados. Se tratara de reducir el cristianismo
aunadimension moral y horizontal de valores
filantrépicos, paraasi transformar lafe cristiana
en una religion de la humanidad o religion
civil, como propusieron muchos ilustrados
deistas. Estees el propdsito ilustrado que Saint-
Simon desarrolla explicitamente en su obra
Nuevo cristianismo (1825).

Enredlidad, tanto laideol ogiailustradacomo
el Romanticismo ejerceran progresivamente el
pape "religion sudtitutorid' del crigtianismo. Como
sefiala G. Steiner en Nostalgia del Absoluto
(2001) refiriéndose a las grandes ideologias
occidentales: "Esos grandes movimientos, esos
grandes gestos de la imaginacion que en
Occidente han tratado de sustituir alareligion, y
al cristianismo en particular, son muy semejantes
alasiglesias, muy semejantes a lateologia que
pretenden reemplazar. Quizapodriamosdecir que
en toda gran batalla uno empieza a hacerse
semejante a su enemigo” (p. 20).

Es ciertamente dificil no reconocer estos
rasgos de la llustracion en la nueva ideologia
europeista. Pero lasituacion es peor alin, puesto
que lo que influye en este proceso no es la
[lustracién en una version directa, se trata mas
bien de una neo-llustracion, es decir, de la
interpretaci on contemporaneaque haradicalizado
el carécter laicistadelallustracion. A ello habria
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queunir e contagio deelementosdel Romanticismo
y de la Postmodernidad.

Pasemos ahora a analizar algunos de los
rasgos del Romanticismo que influyen en la
formacion del proceso de reconstruccion del
éthos europeo. Dalmacio Negro (2004) ha
subrayado la importante influencia del
Romanticismo entodo este proceso, priorizandola
incluso sobrelallustracion.

El caso del Romanticismo es, en efecto, més
complejo aln si cabe respecto del cristianismo.
Nuevamente, como ocurriacon lallustracion se
pueden hablar de un romanticismo que afirmael
cristianismo. Muchos romanticos, en su ataque
alarazon ilustrada, miran positivamente hacia
lafey hacialareligion cristianas. E incluso se
produce unarecuperacion idealizadadelaépoca
medieval. Lo medieval se convierte en un lugar
y un tiempo de constante recreacion romantica.
En el ambito ensayistico Novalis escribe
Crigtiandad o Europa en 1799 donde apela a
la Res publica cristiana, en una afioranza de
los "hermosos y espléndidos tiempos... en los
que Europa era una tierra cristiana, donde una
sola cristiandad habitaba una parte del mundo
humanamente configuraday un Unicoy un tnico
y gran interés comun unia a las provincias méas
remotas de este vasto reino espiritual”.

Entonces, ¢dénde estala contradiccion con €
cristianismo? Sin duda hay elementos cristianos
en el Romanticismo, como la afirmacion del
individuo, la recuperacion de lo religioso y lo
cristiano. Pero también hay que tener en cuenta
€l reverso mismo de estos el ementos, que supone:
unamisticateosofica, unaexaltacion prometeica
del yo, la disolucién panteista de Dios en la
naturalezao en el devenir histérico. También hay
que observar lasobreval oracién delo sentimental
y lo pasional como norma de conducta frente a
las normas morales establecidas, llegando a la
fascinacion por e suicidio como supremo acto

8 Lamisma autora afiade: "El Homo Europeannus alin esté esperando ser
hecho". (Padgen (edit.), 2002, p. 190).
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de rebeldia autoafirmadore®. Y, por supuesto, la
exacerbacién de las identidades nacionales que
degeneraen el nacionalismo.

Pero en su proceso de despliegue, el Roman-
ticismo, sefidaDal macio Negro (2004): "Empez6
aconvertir creenciasenideasy amitificar ideas,
provenientes muchas de ellas de la centuria
anterior. De ahi suambivaenciaantelareligion,
tanto en su defensa como en su oposicién al
crigtianismo” (p. 39). Como resultado, laidentidad
romantica serd otra identidad ideologizada e
ideologizadora de las diversas dimensiones
humanas: la religién, la historia, €l arte. El
cristianismo vuelve a ser un simbolo reinter-
pretable, estavez como sefiaestéticadeidentidad,
adaptadaal espiritu roméantico.

Junto al nacionalismo, también el marxismo
puede considerarse en buena parte heredero de
|la actitud romantica. Ciertamente, Marx, es un
hijo delallustracion en muchisimos aspectosque
saltan alavista. Pero, aungue menos evidente,
también cabe subrayar la faceta roméantica del
proyecto marxista. Enlamismaobrade G Steiner
(2001) citada anteriormente, asevera: "El esce-
nario mitolégico del marxismo, no es sblo
expresamente dramatico, sino que es también
representativo de la gran corriente europea de
pensamiento y sentimiento que llamamos
Romanticismo. Como otras construcciones
propias de la utopia social, de la salvacion
mesianicay secular quesiguieron alarevolucién
francesa, el marxismo puede ser expresado en
lostérminosdeunaépicahistérica’ (p. 23). Pero
apunta algo ain mas interesante; la compara-
cion que hace Marx de si mismo con la de
Prometeo. El joven Marx se interesO mucho
por el mito de Prometeo dedicando algunos
poemasy multiplesreferenciasalo largo desu
obra a esta figura emblematica de la hybris
que serebelacontra Dios por adquirir el fuego.
Simbol o del fuego destructor y purificador con
el que un nuevo Prometeo destruira el viejo
orden, mientras sus|lamasiluminardn unanueva
aurora de libertad. Segun afirma Marx en su
obra de juventud: Diferencia entre la filosofia

de la naturaleza de Demdcrito y Epicuro —de
hecho es su tesis doctoral—, ala Filosofiale ha
Ilegado el momento de apropiarse del mito de
Prometeo y de oponer un odio prometeico: "a
todos los dioses del cielo o de latierra que no
reconocen la conciencia humana como la
divinidad suprema’, a lo cual afade: "en el
calendario filosofico Prometeo ocupa el primer
rango entre los santos y los martires' (Marx,
1980, p. 19). No en vano sedenominé aMarx €l
"Prometeo de Tréveris'.

Recapitulando lo afirmado sobre el
Romanticismo se puede decir que estamos ante
una llustracién invertida (razén, sentimiento;
progreso utdpico-pasado mitol 4gico; ciencia, arte
y religidn; etc.); por lo quelarelacion esencial
que establecen ambas con € cristianismo conver-
gen haciaunamismaactitud instrumentalizadora.
La diferencia estribaria en que mientras la
[lustracién convierte al cristianismo en una
ideologiasocial moralizante, e Romanticismolo
convierte en un mitologemaidentitario.

La reconstruccion posmoderna dela
nueva "Europa’

Un elemento del Romanticismo que hereda
la Postmodernidad del Romanticismo y del
fracaso del proyectoilustrado, esel nihilismo. El
nihilismo es constitutivo de la postmodernidad.
Del nihilismo procede asu vez el relativismo, €l
agnosticismo, el hedonismo y gran parte de los
"ismos" que caracterizan a la actual cultura
decadente. P. Poupard apunta: "Trégico destino
del ateismo travestido de religion y convertido
en un elemento de civilizacion. Sisifo nunca se
algade Prometeo. Y unaculturaque sehavuelto
culturalista se agotaen un juego de espejos esté-
riles, se disuelve en el consumo o se desvanece
enlainsignificancia'.

Dentro del contexto posmoderno y desde la
herencianeoilustraday neorromanticaes donde
¢ Laobrade Goethe titulada Las deventuras del joven Werther lleg6 a ser

un emblemapasional delageneracion romantica, de hecho hubo un notable
numero de suicidios por emulacién de la actitud "vital" del protagonista.
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podemos ubicar laactual "ideologiaeuropeista’,
de la cua D. Negro (2004) ha afirmado que:
"cumplelafuncion, dadalavigenciadel modelo
de pensamiento ideoldgico, de rellenar
formalmente el hueco delasfenecidasideologias
totales' (p. 99).

Pero centrandonos en el concepto de
identidad cultural, cabe apreciar en la
postmodernidad una profunda aversiéon hacia
concepto mismo de identidad. Esto es producto
del odio modernoy posmoderno alametafisica.
En efecto, asi como la llustracién positivista
ataco el concepto y € principio de causalidad
(véase el famoso gjemplo de las bolas de billar
de Hume), la filosofia posmoderna esta
interesada aprioristicamente en reali zar un ataque
al concepto de identidad. Se trata, igualmente,
de la antigua oposicion entre Heré&clito y
Parménides (del ser frente a devenir), de la
Fisicamoderna contrala Fisicay la Metafisica
clasicas. Por ello, se tiende a considerar el
principio delaidentidad como el nuevo enemigo
a batir. Wittgenstein habla, en este sentido, del
infierno delaidentidad.

Al concepto filosdfico clasico de identidad,
la postmodernidad le opone el concepto de
diferencia. Hastael punto de que se puede hablar
delafilosofiaposmodernacomo unafilosofiade
ladiferencia. El principal referente de ellaseria
Jacques Derrida. Para este autor, el ser es
diferencia, por lotanto, esirreductibleaidentidad.
Desde este punto de partida propone la
superacion de la metafisica a través de su
"deconstruccion”.

Esta dicotomia entre la identidad y la
diferenciase hallevado al plano politico socio-
politico. Una filésofa politica nada sospechosa
de clasicismo, Victoria Camps (citada en Gines
y Scartezzini, 1996), afirma: "Ladiferenciaesta
en auge. Es un signo de calidad. Significa
distincion, poder y atributos paradistanciarse de
lo masivo. Es la expresiéon de laaristocraciaen
nuestro tiempo... se haido creando unaideologia
deloindividual y la diferencia como resultado
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delaexacerbacion delacriticadelamodernidad
y lailustracion..." (p. 137).

Pero estaideologia de la diferencia también
se hallevado a tema de la cultura europea. El
actual debate posmoderno sobre la identidad
cultural de Europa estdmarcado profundamente
por el concepto de diferencia. En un lenguagje
caracteristico Leszek Kolakowski sostiene que
"la identidad cultural de Europa reside en la
ausencia de cualquier identidad plenamente
formada; en otras palabras, en laincertidumbre
y €l descontento”, segun reproduce y suscribe
Vargas Llosa en su articulo antes referido.
Gadamer en su ensayo de 1985 titulado La
diversidad de Europa subraya que el principal
objetivo politico actualmente reside "en la
experiencia del otro y de los otros' (Gadamer,
1990, pp. 152-153). A su vez sefiala que los
trégicos eventos del s. XX han desmentido la
existenciade una"unidad espiritua" europea(pp.
152-153). Tomar dichaunidad como unarealidad
iria en contra de la sensibilidad moderna, es
necesario tomarla pues como un deber
(Passerini, 2002, p. 190). La aplicacién del
deconstruccionismo derridiano a la idea de
Europalaencontramos, por g emplo, en su obra
El otro cabo (Derrida, 1992).

Por eso, los pensadoresy politicosque utilizan
el armamento intelectual de la ideologia de la
diferencia para aplicarlo a la negacion de la
identidad cultural de la UE, utilizan toda una
pléyade de términos peyorativos que asocian a
dicha identidad, tales como amenaza
esencialista, antipluralismo, monismo,
exclusion, estatismo o inmovilismo, etc. Desde
laideologiadeladiferencia, por tanto, sepresenta
la identidad cultural europea de un modo
deformado y caricaturizado, al sugerir que la
afirmacion de unaidentidad cultural europea, seria,
en su quintaesencia, contraria a pluralismo, la
democracia, latolerancia, € multiculturalismo, tc.

En fin, concluyendo, quisiera afiadir que nos

encontramos ante una importante batalla
intelectual en la que necesitamos el modelo
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religiosoy cultural deun San Benito. A. Macintyre
(2001) acabasu magistral libro Traslavirtud con
las siguientes palabras. "Y s latradicion de las
virtudesfue capaz de sobrevivir alos horroresde
las edades oscuras pasadas, no estamos entera
mente faltos de esperanza. Sin embargo, en
nuestraépocal os barbarosno esperan a otro lado
de las fronteras, sino que llevan goberndndonos
hace algun tiempo. Y nuestrafalta de conciencia
ante ello constituye parte de nuestra dificil
situacion. No estamos esperando a Godoy sino a
San Benito" (pag. 322). Querria afiadir a estas
palabrasques nuestravieja Europaquiere seguir
siendo hoy "fermentodecivilizacion" y "levadura’
parael mundo entero"'°, necesita més que nunca
de este nuevo San Benito, puesto €l rapto de
Europa no es una narracién mitoldgica es una
narracion profética.
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